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Quando qualche tempo fa apparve il primo volum&putnglerll Tramonto dell’Occident@ in questa
pubblicazione letteraria si poteva scorgere qualabe nascondeva in sé la volonta di occuparsingisi-
vamente dei fondamentali segni di decadenza e degral nostro tempo. Si poteva vedere come quajcuno
tra molti che nel nostro tempo attuale agiscontitto I'Occidente, sviluppi un sentimento per chiiequesti
impulsi in realtd possono a poco a poco portareeampleto caos nel divenire della civilta occidéantzom-
presa la sua appendice americana; e si poteva asskevare come qualcuno che sviluppava un sertttimen
per questo, anche molto ben informato, con padmmdinmolte idee scientifiche, si impegnasse aegms-
re un metodo di valutazione di questi fenomeni.

Ad ogni modo si constatd che Oswald Spengler vededecadimento. Si poté anche riscontrare gia al-
lora come egli, poiché in tutto il suo pensare agawdentro questo decadere stesso, proprio petocanss/a
anche un sentimento per ogni decadenza e, poith&augei dire, sentiva la decadenza nella sugppaodi-
sposizione animica, non si ripromise piu nulla silpoté cogliere — da tutto quello che poteva emcsul-
tare dalla civilizzazione di massa. Credette cedidente decadesse proprio a una sorta di cesgrésom
certo tipo di ostentazione del potere dei singajyali al posto di differenziate, pluriarticolatalture e civil-
ta, ne porranno una semplicemente brutale.

Si poté vedere che un uomo come Spengler non aveeaché minimo sentimento per cid che dalla vo-
lonta dell'umanita pud venir fuori come una sah&per questa cultura e civilta occidentale, quanoksta
volonta sta li di fronte a tutto quello che cadgiena forza dentro la decadenza, per render valilahe
comungue, quando I'uomo oggi lo voglia, si puortfteori come una nuova forza dall’interiorita datymo.

Di una tale forza nuova, che naturalmente dever@ss® forza spirituale che deve fondarsi su uavece
da uno spirituale, Oswald Spengler non aveva lah#minima idea.

Cosi si poté constatare come un uomo colto, gerpalequanto possa avere delle buone intuizioni da
una certo ostinato modo di vedere, in realta nangasolutamente arrivare a nient'altro che a una spe-
ranza su un brutale dispiegamento di potere, dhagk da ogni realta spirituale, € ben lontano gai afor-
zo interiore dell’'umanita e per I'appunto si baslb su un’ostentazione della forza brutale esterior

Tuttavia, quando apparve il primo volume, si potpgdomeno avere una certa attenzione davanti — de-
VO usare ancora una volta la parola — all'ostirsgtaitualita, spiritualita astratta, intellettuaits di fronte
all'ottusita non affatto all'altezza delle forzeeckpingono la storia e che oggi cosi spesso cazatepro-
prio la letteratura.

Ora, da breve tempo € apparso il secondo volun@sdiald Spengler, che mostra, ora senza dubbio in
modo molto piu forte, tutto quello che vive in uonoo del presente che respinge persino con unaloertiz:
lita tutto lo spirituale reale che puo sorgere gu@ncezione del mondo e comprensione della vita.

Anche questo secondo volume € geniale. Ma nonestanhtuizioni geniali che vi sono, hon mostra in
effetti nient’altro che la tremenda sterilita di paensare astratto ed intellettualistico portato fil’eccesso.
La faccenda e percio cosi straordinariamente ddgnata, poiché da cio si vede a quale particdlamaa di
spirito arrivi una pur sempre importante persoaalil presente.

In questo libro, questo secondo volume di Spengl€ramonto dell’Occidentetra tutti gli argomenti,
sono particolarmente interessanti I'inizio e laefifMa sono tristemente interessanti questo inid fine;
caratterizzano veramente tutto lo stato d’animguaisto uomo. Basta leggere solo un paio di frdbinitgo
per immedesimarsi subito nella condizione animic@sivald Spengler e parimenti di molti uomini de¢p
sente.

Quello che a riguardo € da dire non ha solo unifgigio letterario tedesco, bensi un significato
senz'altro internazionale. Spengler inizia condguente frase: «Osserva i fiori la sera quando, dopm
I'altro, si chiudono al calar del sole. Qualcosdmgjuietante ti penetra dentro, un sentimento diteniosa
paura di fronte a questa esistenza cieca, trasmgiegiata alla terra. La silenziosa foresta, iigeatiturni,



guel cespuglio e questo arbusto non si muovonaerito € quello che gioca con essi. Solo il mosoegiti-
bero: danza ancora nella luce del crepuscolo; svmdove vuole» e cosi via.

Il punto di partenza dei fiori e delle piante —,ara trovavo sempre piu costretto, quando volevétene
in rilievo quello che appunto dava la sua segnaliensare del presente, a iniziare da quel modorad-
prendere che I'uomo rivolge oggi alla natura inaatiém minerale, inorganica. Forse alcuni di voiicnde-
ranno come, per caratterizzare la tendenza debpemslierno secondo la trasparenza dell’osservazion
abbia sempre di continuo bisogno dell’'esempio dety tra due palle elastiche, in cui dal deternorstato
di una sfera si puo dedurre chiaramente con ibtalo stato dell'altra.

Naturalmente, uno del calibro animico di Oswaldrigper potrebbe affermare: «Nemmeno con il pensa-
re abituale si intravede come la forza di elastiajisca qui dentro, come qui dentro siano le cssioei nel
senso piu profondo». Si, colui che pensa in talomazh sa proprio da cosa dipenda la trasparenzzedsh-
re attuale. Poiché una tale obiezione non varrebp&i, ma varrebbe anche meno di quella che gnalcui
mosse, quando dissi: «Capisco una frase scrittada» ed egli mi rispose: «Tu non la capisci pdinbn
hai esaminato la natura dell'inchiostro con cucétt la frase!». Dipende, appunto, sempre dab fdit sco-
prire di che cosa si tratta. Nell'osservazionealaltura inorganica, non si tratta di quello chpusi even-
tualmente ancora trovare la dietro come impul$odia; come, dietro a cio che é scritto, non si petme-
no trattare dell’inchiostro, bensi di quello chéaidentro, chiaramente, nei propri processi dsieeo.

Questo e cio che 'umanita ha conseguito dal tedifigalilei e Copernico come un determinato modo di
pensare che dapprima descrive, di modo che si ponpiendere con esso solo la natura inanimata,anérg
ca, ma dall’altro lato, mentre ci si dedica a qog®nsare come al piu semplice e primitivo pengare, in
esso puo, in primo luogo, svolgersi la liberta 'dailima umana, soprattutto la liberta dell’'uomo. d&ohi
scruta la natura del pensare oggettivo con laragpdrenza, come essa operi nella natura inanipadaoi
innalzarsi agli altri processi del pensare e dsfl&yvare, a cio che il pensare riempie di osseymazicon
immaginazione, ispirazione e intuizione.

E dunque il primo compito di chi oggi vuole, nehse pitl intimo, discutere sulla configurazione este
re della nostra vita culturale, riconoscere quslicui davvero si basa proprio la forza del pensdierno.

E chi ha cosi esperito questa forza del pensaerragi sa come questo pensare operi nella macchina,
come questo pensare ci abbia portato la tecnic&madn cui, partendo da questo pensare oggetienie-
re, costruiamo connessioni inorganiche inanimate lchnno tutta la trasparenza che devono avere per
I'attivita esterna dell’'uomo.

Solo chi comprende questo arriva poi in seguit@@noscere che, nel momento in cui abbracciamo con
lo sguardo le piante, noi, con questo pensarey auttanzitutto nella sua astrazione, arriviamo staotro un
caos.

Chi vuole avere questo pensare cristallino, trasgarper il mondo minerale stesso, nella sua testrt,
ma non come punto di passaggio per I'evoluzionidiblerta del’'uomo, bensi chi, solo con questogaee,
rivolge il suo sguardo al mondo vegetale, ha dawasé, nel mondo vegetale, qualcosa di nebulasmiro,
mistico, che non puod capire. Poiché nel momentocuinguardiamo al mondo vegetale, deve essercia@hiar
che qui — almeno nel modo in cui Goethe ha volaio le sua pianta primordiale e con il principiontree
cui egli metamorfosa la pianta primordiale in tud#forme vegetali — uno che procede da una conasce
delle forze reali del pensare agenti nell'inorganideve accorgersi che, nel mondo vegetale, essmé o-
scuro e mistico nel senso peggiore del nostro tesgoon si avanza ad un’osservazione immagingier,
lomeno nel senso in cui Goethe ha fondato le ssereszioni botaniche.

Se uno come Oswald Spengler rifiuta la conoscemraaiginativa e, ciononostante, inizia dal mondo
vegetale, incomincia a descriverlo, allora nonvaria qualcosa che da chiarezza e forza, ma a wndiao
pensieri, alla mistica nel senso deteriore delir@entioe alla mistica materialista. E quando siedgarlarne
dall'inizio, allora, proprio grazie a questo inizacaratterizzata di nuovo la fine di questo libro.

La fine di questo libro tratta della macchina, di che ha contrassegnato la nuova civilta, la maech
che, da un lato sta di fronte al’'uomo come cio séeza dubbio € come una cosa dapprima estraaesuall
natura, verso cui pero egli ha sviluppato progrjgensare trasparente.

Un po’ di tempo fA — immediatamente dopo la pubblicazione del librdDdwald Spengler — sotto
'impressione dell’effetto che ha suscitato il bbdi Spengler, ho tenuto una conferenza sulla zaieello
spirito e le scienze tecniche presso la Scuola i€acBuperiore di Stoccarda, per mostrare come,riprop
immergendosi nella tecnica, 'uomo sviluppi queltafigurazione della sua vita animica che poi lodeeli-
bero. Grazie al fatto di sperimentare nel mondogaeico tutta la spiritualita come annullata, egleve lo
stimolo — proprio all'interno del mondo delle maireh— ad attingere la spiritualita dalla sua stéstsaiori-
ta, tramite un’attivita interiore. E chi oggi corepde il posto che la macchina occupa in tutta sraaivil-
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ta, deve dirsi: «Questa macchina, con la sua inmgerte trasparenza, con la sua brutale, orribéenahiaca
mancanza di spirito, costringe 'uomo, se solo camnge se stesso, a far nascere dal suo intimogeueii

di spiritualita che sono in lui». Facendo da cdioiiza, la macchina costringe 'uomo a sviluppate epiri-

tuale.

Cio che ho voluto dire quella volta, come ho potwolere dall’'esito sortito, non & stato compreso da
nessuno.

Spengler pone al termine della sua opera una cmagidne sulla macchina. Ora, ci0 che leggete sulla
macchina si conclude infine in una specie di ezialtee della paura davanti alla macchina. Cio cleaeviri-
ferito sulla macchina & addirittura qualcosa chausi sentire come il culmine della superstizionéwtano
moderno nei confronti della macchina, che egliesel@moniaca, come certi individui superstiziosicea i
demoni. Egli descrive gli inventori della macchinagconta come a poco a poco sia sorta la macaonze
a poco a poco essa abbia afferrato la civilta. iesgli uomini nella cui epoca e subentrata la chata:
«Ma per tutti loro sussisteva anche il reale pdoi€austiano che il diavolo vi mettesse le sue mper con-
durli in spirito su quel monte, dove veniva lor@messo tutta la potenza della terra. Questo signifiso-
gno di alcuni strani domenicani, come Petrus Paregyrdelperpetuum mobilecon cui sarebbe stata sottrat-
ta a Dio la sua onnipotenza. Essi soggiacquero ieedimuovo a questa tentazione; strapparono adiaité
il suo segreto per essere essi stessi Dio.»

Dunque Oswald Spengler interpreta cosi la questjpoiehé 'uomo € arrivato a governare la macchina,
tramite questo dirigere appunto, pud imparare adginarsi di essere un dio, perché il Dio della rhatx
dell'universo dirige la macchina secondo la suarinione. Come potrebbe 'uomo non sentirsi eleeato
Dio, quando dirige ora un microcosmo!

«Essi spiarono le leggi del ritmo cosmico per farisdenza, e cosi crearonadéa della macchinaco-
me un piccolo cosmo che obbedisce solo alla voldelituomo. Ma con cio oltrepassarono quel sotiite-
te, oltre il quale, per la adorante religiositaldelyri, cominciava il peccato, e per questo andarin rovina,
da Bacone fino a Giordano Bruno. La macchina é@idefolo: cosi ha sempre sentito il vero credente.»

Ora, owiamente, in questo passo, lo intende solnado ironico. Ma che egli non lo pensi solo ironi
camente lo si vede di seguito, quando, nella suaaraspiritosa, usa delle parole che risuonargudicosa
di antico. Questo mostra il seguente brano: «Ma gamtemporaneamente al razionalismo, si giunge all
scoperta dellanacchina a vaporehe ribalta tutto e trasforma dalla base 'immagie#’economia. Fino ad
allora la natura prestava servizio; ora la si redad unachiavae il suo lavoro, come per scherno, lo si cal-
cola secondo cavalli-vapore. Si passo dalla formacwlare del negro, impiegata nelle aziende orgatez
alle riserve organiche della crosta terrestre d@reergia vitale di millenni giace immagazzinatareo car-
bone, e oggi lo sguardo si é diretto sulla natnoaganica, le cui forze idrauliche sono gia imptegasoste-
nere quelle del carbone. Con i milioni e miliardcevalli-vapore il numero della popolazione auraesd un
livello che nessun’altra civilta avrebbe ritenutosgpibile. Questa crescita e prodotto della macchinda
guale vuol essere rifornita e diretta, centuplieaimdcambio le forze di ogni individuo. Grazie atfecchina
la vita umana diventa preziosaldivoro diviene la grande parola della riflessione etici @l diciottesimo
secolo esso in tutte le lingue aveva perso il sgoificato di disprezzo. La macchina lavora e doge
'uomo a lavorare con essa. Tutta la civilta & taua un grado tale di attivita sotto cui la terearta.»

«E cio che ora si svolge nel corso di un secola@gpettacolo di tale grandezza, che 'uomo difura
tura civilta, con un’anima diversa e con passioneise, deve essere preso dal sentimento che Usana¢!
nostro tempo sia stata scossa nel suo equilibrighé la politica, del resto, & passata sopra eifiapoli, e
I'economia umana si e innestata profondamente emtird del mondo animale e vegetale; ma cio sfsola
la vita e scompare di nuovo. Invece questa tedagzera le tracce dei suoi giorni anche quando sdta
scomparso e sprofondato. Questa passione fausttamadificato 'immagine della superficie terrestre

«E queste macchine diventano nella loro forma serppr disumane, sempre piu ascetiche, mistiche,
esoteriche. Avvolgono la terra con un’infinita tramdi forze, correnti e tensioni sottili. Il loro o si fa
sempre piu spirituale, sempre piu segreto. Questeer questi cilindri e leve non parlano piu. Tufteello
che é determinante si ritira all'interno. Si & #eri macchina come qualcosa di diabolico, e #orag Agli
occhi di un credente significa 'annullamento doDEssa consegna all'uomo la causalita sacra e d&ehe
messa silenziosamente, irresistibilmente in motowma sorta di preveggente onniscienza.»

«Mai il microcosmo si € sentito superiore al maosmo. Oggi succede che piccoli esseri viventi eon |
loro forza spirituale hanno reso il non viventeetigente da loro. Nulla sembra eguagliare a quéstdd
che é riuscito solamente ad’unicacivilta e forse solo per la durata di qualche secol

«Ma proprio con questo I'uomo faustiano e diveradbiavo della sua creaziome.



Vediamo che qui emerge la completa perplessitpetetatore nei confronti della macchina. Questo pen-
satore ignora come la macchina non sia cio chelplogy, in qualche modo, essere mistico di frontelai ¢
che afferra il non vivente proprio nel suo modeltibdalla mistica.

E cosi osserviamo che Oswald Spengler inizia cenoaotica descrizione del vegetale, poiché di fatto
non ha assolutamente alcun concetto del modo eadaltere della conoscenza contemporanea, chie in
tima relazione con lo sviluppo della vita meccanicpensare gli rimane solo un’astrazione e penct puo
nemmeno esperire la funzione del pensare nel mdali® macchina. Il pensare diventa qui I'immagie¢ d
tutto irreale, affinché 'uomo, nell’epoca meccanipossa ancor di piu lui diventare la realta, pdas usci-
re da se stesso la sua anima, il suo spirito, @ @ia presa di posizione sviluppata nei confrdetimondo
della macchina. E questo il significato umanoighgicato dello sviluppo mondiale della vita menaza!

Colui che, volendo iniziare con una chiarezza nigta, inizia con una caotica descrizione del vaiget
lo fa perché si trova in questa disposizione d'angontro la macchina.

Quindi Oswald Spengler ha compreso la funzionepdekare piu moderno solo nella sua astrattezza e
comincia con cio che gli rimane oscuro, il vegetale

Ora, prendendo in considerazione il minerale, fetale, 'animale e 'umano, caratterizziamo I'uroan
per il tempo presente, grazie al fatto che, dakdadnadel XV secolo, noi siamo molto progrediti nehpare
minerale-trasparente. Tanto che, quando guardiammb dell’epoca odierna, come é nella sua inteééor
guale osservatore del mondo esterno, dobbiamo dEgli ha sviluppato come umano, proprio oggi,
I'osservazione del minerale». Allora, pero, si demeatterizzare il significato di questo pensareardle co-
si come, appunto, ho fatto adesso.

Quando pero qualcuno non sa niente della naturandedrale, se inizia dal vegetale, arriva solo fino
all'animale, poiché I'animale porta il vegetalesé nello stesso modo come noi oggi portiamo il nailee
Questa e la caratteristica in Oswald Spengleriardal vegetale e, nei suoi concetti, non va assoiente
oltre I'animale, comprende 'uomo solo in quantanaale; e proprio il pensare, che in realta puo resse
compreso nel suo vero significato solo dal XIV decopuo essere compreso cosi come I’ho ora deserit
gli appare come qualcosa di particolarmente incemgibile. Di conseguenza lo fa ruzzolare nell’anéna
per quanto puo. Cosi, ad esempio, lo vediamo @cercome egli abbia una percezione dei sensi uguale
all'animale, come poi questa percezione sensofiizmienale si trasformi gia in una specie di giudizE
cosi tenta di presentare il pensare solo come alt@gga, quasi un aumento della vita di perceziniraale.

In fondo, nessuno ha mostrato in modo cosi radigateprio come Oswald Spengler, che 'uomo oggi
con il pensare astratto arriva in genere solo ihmondo fuori del’'uomo, non comprende piu il monat
mano! E la vera caratteristica dell'’essere umahe,lmiomo possa pensare, viene sentita da Oswadd-Sp
gler in effetti solo come una sorta di aggiuntgiegabile e in fondo veramente superflua per I'uoPwi-
ché, in fin dei conti, questo pensare, secondo @eene davvero qualcosa di molto superfluo nelfwo
«La comprensione tratta dalla sensazione si chiamaspre Il pensare ha sempre comportato un conflitto
nell'’essere umano sveglio. Esso ha consideratddilinizio la ragione e la sensibilita quali foramimiche
superiore ed inferiore. Ha creato il fatale corirdsa il mondo luminoso dell’'occhio, designato @mondo
di apparenza e illusione dei sensi, e un mondoresgptato, cioé “posto davanti” in senso lettetatecui i
concetti, con il loro debole rilievaminoso che mai si toglie, muovono il loro essere.

Ora, mentre Spengler espone queste cose, svilupja particolarmente curiosa: ciog, in fondotaut
la civiltd spirituale dell'uomo dipende dall'occhim realta € derivata solo dal mondo della lucec@ncetti
sono di fatto solo qualcosa di raffinate, distdlatsservazioni nella luce, fornite tramite I'occhi®swald
Spengler non ha proprio alcuna idea del fatto tipensare, quando € pura realta operante, forsesolon
accoglie in sé il mondo luminoso dell’occhio, marfeontrare questo mondo luminoso dell’'occhio aafiot
I'uomo. E qualcosa di assolutamente diverso seig@osad una entita che & in relazione con la p@uoez
dell'occhio o se parliamo di rappresentazioni. $penparla anche del rappresentare, ma propriocgn
vuole fornire la dimostrazione che il pensare éealta solo una sorta di sogno del cervello e fiingto
mondo luminoso nell’'uomo.

Ora, vorrei un po’ sapere se, con un pensare, neri@astratto, ma di un sano intelletto umanoai®ala
“porre” (steller), quando viene vissuta giustamente, si possaiostire a mettere insieme con qualcosa che
appartiene al mondo della luce! “Porre” si fa cerptoprie gambe; coinvolge tutto I'essere umanourge
dice “rappresentare”, “porre davafitih senso letterale, allora congiunge dinamicamérfato lUMINOSO Tay0a 10
con quello che vive in se stesso come dinamico.ectmrza operante, come qualcosa che si immerga 1icu
realta. Con il pensare obiettivo ci immergiamo pimente nella realta. Guardiamo i pensieri piu irtgur —

a prescindere da quelli matematici — dappertutsd pErtano, i pensieri, a qualcosa da cui possiacamo-
scere che in essi non abbiamo solo un organismaocdi un organismo di aria, bensi anche quello che
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'uomo ha come esperienza animica, mentre si ldBorinare dalla luce e contemporaneamente pome pe
terra entrambe le gambe.

Percio, tutto quello che qui Oswald Spengler syilupiguardo a questo mondo di luce trasformato nel
pensare, in fondo non €& altro che una chiacchigratticolarmente spiritosa! Questo € cio che dssere
assolutamente espresso una buona volta: I'introdeza questo secondo volume € una spiritosa cligsaeh
ta. Questo spiritosa chiacchierata si leva poiiatiermazioni: «Questo impoverimento del sensilsiigni-
fica contemporaneamente uno smisurato approfondoméa veglia umana non € piu solo la tensione fra
corpo e ambiente; significa: vivere in un monddudie che ci si dischiude intorno. Il corpo si muaalo
spazio visibile. L’esperienza della profondita eéimponente penetrari@ lontananze visibili partendo da un
centro luminospquel punto che chiamiamo lo. “lo” € un concettdudie.»

Colui che afferma che I'lo sia un concetto di I ha nessuna idea di come sia intimamente camness
I'esperienza dell'lo, ad esempio, con I'esperiedebpeso nell’organismo umano, hon ha proprio addea
della meccanica vissuta, che gia puo presentali®nganismo umano! Poi pero quando essa compare, ¢
scientemente, allora si e fatto anche il saltopgalsare astratto al pensare reale, concreto, cluzice entro
la realta.

Si potrebbe dire: Oswald Spengler € un esempioparétto del fatto che il pensare astratto si@mtia-
to “arioso”, persino “luminoso”, e porti via tuttessere umano dalla realta, in modo che egli Grifuda
gualche parte, barcolla nella luce e non ha al@geche vi sia, ad esempio, anche un peso, dcia gnche
gualcosa che possa essere vissuto, non solo goalidatinto di vista dell’osservatore, ad esemgidahn
Stuart Mill,” & qui portato sino all’estremo. Percio il libroaricolarmente caratteristico per il nostro tempo.

Una frase della pagina tredicembra essere estremamente spiritosa, ma in ®tdooso-luminosa”:
«Si formano rappresentazioni su rappresentazignaeriva alla fine ad un’architettura di pensiargrande
stile, le cui costruzioni si trovano, per cosi direuna luce interiore piena di chiarezza.»

Cosi Oswald Spengler cade proprio nel retorico.s@tama il vegetale “dormiente”; ciod costituisce in
primo luogo il mondo che effettivamente dorme qutarino a noi. Egli ritiene che il mondo diventi &glio”
nel regno animale, tanto che I'animale sviluppaérnuna specie di microcosmo. Egli non riesce athede
all'animale, sviluppa solo la relazione tra il veae e 'animale, trova il vegetale nel sonno aitaale nella
veglia.

sonno:  minerale Tavola 9
vegetale

veglia: animale
umano

Ma tutto quello che accade nel mondo, avviene attaesotto I'influsso di cio che dorme. L’'animale —
con esso, per Oswald Spengler, anche 'uomo — $aniho in sé. Anche 'uomo ha questo. Ma tutto lquel
che ha significato per il mondo deriva dal sonmmcipé il sonno ha il movimento in sé. La vegliadudo
tensioni in sé, tensioni che provocano discrepanpgni sorta nell’interiorita ma, appunto, solog®ni che
in un certo qual modo sopraggiungono come un ggaldd esterno all’'universo. In fondo & una realtéa
noma quella che proviene dal sonno.

E in questa zuppa vi nuotano occhi di grasso di tigo, piu 0 meno superflui o saporiti e insipidi
guesto € I'animale. Ma la zuppa potrebbe anchéeesisenza questi occhi di grasso. Solo che qaegtr-
tano qualcosa nella realta. Nel sonno non vi troeidl dove e come, ma solo il quando e perché.dchsi
anche nelluomo, che come animale contiene anaorséiil vegetale — quale ruolo svolga il minerale
nell'umano, Oswald Spengler non ne ha idea —, drawi questo: per quanto e vegetale, egli vive mepte
si inserisce nel quando e nel perché, essendoribgt perché del dopo. Questo € il nesso caukafeentre
'uomo cosi continua a vivere nella storia, svilapp effetti il vegetale nella storia. L'animaleen esso an-
che 'umano, che domanda il dove e il come, somua gli occhi di grasso che arrivano a questo. &i
molto interessante per le tensioni interiori; meeesyeramente, non hanno qualcosa a che fare etlo ghe
avviene nel mondo realmente. Cosi si puo dire:iteala connessioni mondiali € impiantato il quaredd
perché del mondo per la successione del tempo.

E in questa zuppa che continua a scorrere, vi noa@punto gli occhi di grasso con il loro doveoe ¢
me. E quando I'uomo — un siffatto occhio di grasso nuota, allora il dove e il come riguarda ifegti solo
lui e le sue tensioni interiori, il suo esser deQuello che compie come essere storico proviehsaao.

Un tempo si diceva come una sorta di fantasiaioslég «Ai suoi lo da il Signore nel sonnox». All'uom
spengleriano lo da la natura nel sonno! Cosi erikpre di una delle piu significative personalgbpmesen-
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te, che pero, per non farsi chiarezza su se stdapprima gira vorticosamente dentro il vegetaée, enir
fuori di nuovo da questo vortice solo fino all’arile, in cui anche 'umano viene tirato dentro \asiamen-
te.

Ora, si potrebbe credere che questo vortice emtia sua spiritosita, i piu gravi errori che ilnsare ab-
bia prodotto nel passato; sia dunque, in qualchdomesatto la dentro. Se gia I'essere vegetale devbe
essere riversato sulla storia dell’'umanita, albpuasta rimane nell’esistenza vegetale. Ma una deresiione
storica non si lascerebbe tuttavia ben impiegand’como del regno vegetale. Ora, Oswald Spengletel-
le considerazioni storiche persino molto spiriteseguello che 'umanita nella sua evoluzione compeige-
talmente nel sonno. Eppure con cio egli, su questmo dell'umanita, ha qualcosa da dire, si seelgeg-
gior modo di pensare di cui solo si possa serai@ dell’antropomorfismo, per stravolgere tuttoniedo
artificiale, per fantasticare dappertutto denttoriano. Egli parla quindi, gia a pagina nove, dei#ta, che
non ha veglia, poiché vuole apprendere da lei cdewe ora scrivere la storia, e deve anche formieede-
scrizione di quello che compiono gli esseri umaorifdal sonno.

Ma adesso leggiamo le prime frasi a pagina rfove:

«Una pianta conduce un’esistenza senza veglia.e.Ben

«Nel sonno tutti gli esseri diventano piante», pemunque 'uomo allo stesso modo degli animalil-Be
lo. — «la tensione verso il mondo esterno é spget@, il ritmo della vita continua.»

E ora viene una frase capitale:

«Una pianta conosce solo la relazione verso il daanil perché.»

Ebbene, la pianta inizia non solo a sognare, kefisdbnoscere” nel suo sonno beato. Ci si ponedijuin
davanti alla supposizione: questo sonno, che guiecstoria che scorre deve diffondersi nell’evoloeia-
mana, potrebbe ora effettivamente iniziare ancheegliarsi. Poiché con lo stesso diritto Oswaldrgper
potrebbe allora scrivere una storia come attrileugdta pianta un conoscere il quando e il perché&gusto
stato di sonno della pianta ha persino delle carstiche assai interessanti:

«La spinta delle prime punte verdi che affiorantiadeerra invernale, il gonfiarsi dei germogli, tauta
forza del fiorire, profumare, risplendere, maturdegto cio € desiderio di compiere un destino a aanti-
nua struggente domanda intorno al quando.»

Si, si puo molto facilmente descrivere la storiemeovita delle piante se, a tal riguardo, ci si prepri-
ma con antropomorfismil!

E poiché tutto cio & cosi, allora continua Oswabérigjler: «Il problema del dove non puo avere alcun
senso per un’esistenza vegetale. Esso é inve@srardla su cui 'uomo, svegliandosi, riflette ogioirgo di
nuovo sul suo mondo. Poiché solo la pulsazionéedsktre si mantiene per tutte le generazioni. lghiaie
invece, inizia per ogni microcosmo da capo: instela differenza tra generazione e nascita. L&igaran-
zia della durata, I'altra costituisce un iniziopBrcid una pianta viene generata, ma non ha urtitanasSssa
ad un certo momento esiste, ma nessuna vegliajmessno giorno distende un ampio riflettere intwiad
essa.»

Se si riflettera i pensieri di Spengler, si deveawgente, come un misirizzi, prima capovolgersi egdo
rarsi con un salto per cambiare di nuovo idea gll@ehe in senso umano € appunto pensato! Ma wedia
percio che Owald Spengler ha escogitato una tatefisiea, una tale filosofia, per cui arriva ordiee: que-
sto dormiente nelluomo, questo che nelluomo é eouma pianta, questo fa la storia. Cos’e questo
nell'uomo? Il sangue, il sangue che scorre lunggeleerazioni.

Cosi Oswald Spengler si prepara un metodo per potrgli avvenimenti piu importanti che si svilup
pano nella storia umana accadono tramite il sangyupiesto punto egli deve fare senz'altro ancocarsd
capriole di pensiero: «In questo, essere destaaqnte a “constatare”, si tratti ora del tastdirein infu-
sorid”® o del pensare umano di massimo grado.»

Si, se si pensa cosi astrattamente, allora noovsi proprio la differenza fra il tastare di unusério e il
pensare di un uomo che e di grado sommo! E parisasad affermazioni di ogni sorta particolarmestie-
ne; al fatto che, in realtd, questo pensare siaggninta dell’intera vita umana: dal sangue avvangdatti,
dal sangue viene fatta la storia. E quand’anchevipsiano ancora alcuni che riflettono su questora é
appunto un riflettere astratto e non ha propridanalche fare con cio che accade: «Cosi non seiamo,
masappiamaodella “vita”, & il risultato di quel considerar@ hostra natura corporea nella luce. Ma I'animale
conosce soltanto la vita, non la morte.»

E cosi conclude che effettivamente quello che haoitanza deve venir fuori dallimbrunire,
dall’annottare, dal vegetale, dal sangue, e chiequégli uomini che hanno compiuto qualcosa nsitaia,
non I'hanno realizzata partendo da un’idea, daams@re, ma i pensieri, anche quelli del pensasorey so-
lo casuali. Su quello che il pensare compie, Os\Balehgler non ha che parole abbastanza sprezzanti.
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E poi mette in confronto tutti quelli che agiscaralmente, perché lasciano che il pensare sia nsape
re, lasciano che il pensare sia l'altrui occupagio®Si nasce uomini del destino e uomini della aktas
L'uomo che davvero vive, il contadino e il guerdet’'uomo di Stato, il condottiero, 'uomo di mondib
commerciante, chiunque voglia arricchirsi, comaadatominare, combattere, osare, l'organizzatore e
I'imprenditore, I'avventuriero, lo schermitore egilocatore, costui € separato da un mondo intefaoiao
“spirituale” — “spirituale” Spengler lo mette trargolette —, il santo, il prete, I'erudito, I'idesia e
I'ideologo, sia che sia determinato grazie allaéodel suo pensare o per deficienza sanguignareEsdess-
sere desto, ritmo e tensione, istinti e concelitipiggani della circolazione e del tatto: sara rémavare un
uomo di una certa importanza in cui un lato noriahbffatto preso il sopravvento sull’altro.»

«...I'attivo € un uomantero: nel contemplatore un singolo organo vorrebbeeaggnza e contro il cor-
po.»

«Poiché, alla fin fine, solo 'uomo che agiscephuo del destino» — quindi colui al quale i pensiam
riguardano per nulla — «vive, nel mongeale, nel mondo delle decisioni politiche, belliche essbnomiche,
in cui concetti e sistemi non contano. Qui un boolpo di spada vale piu di una buona deduzion& sem-
so nel disprezzo con cui il soldato e l'uomo dit&tin ogni tempo ha guardato dall’alto in basso
I'imbrattatore di carte e il topo di biblioteca,echresumono che la storia del mondo ci sia pepilits, per
la scienza o addirittura per I'arte.»

Questo & detto chiaramente! Ma tanto chiaramerdesiciconosce chi I’ha detto: in fondo I'ha verame
te scritto un “imbrattatore di carte e topo di lit#ca”, che si da delle arie solo con le manual& un “im-
brattatore di carte e topo di biblioteca” deve ggaerlo colui che qui scrive: «Si nasce uominidastino e
uomini della causalita. L'uomo che davvero vivegahtadino e il guerriero, 'uomo di Stato, il cartiiero,
'uomo di mondo, il commerciante, chiunque vogli@iahirsi, comandare, dominare, combattere, osare,
I'organizzatore e I'imprenditore, I'avventurier@ $chermitore e il giocatore, costui & separatardenondo
intero dall'uomo “spirituale”, il santo, il pretéerudito, I'idealista e I'ideologo.» Come se nonfussero
mai stati confessionali e confessori! Si, vi sorcsfmo ancora altre entita da cui questo tipo dainoattin-
gono i pensieri. Ci si & addirittura gia trovatidompagnia di tutte quelle persone qui citate, mowtii Stato,
condottieri, uomini di mondo, commercianti, schetarmi, giocatori e cosi via, persino indovine e caran-
ti! Cosi dunque il mondo attraverso cui 'uomo t&t8, il politico e cosi via deve essere completamse-
parato dall'uomo “spirituale”, non e affatto costdnte nella realta. Chi e in grado di osservangth trove-
ra proprio che cosi viene descritto qualcosa chiei@s ogni osservazione della vita. E Oswald Spenghe
€ un uomo arguto e un’'importante personalita, ladeuratamente. Dopo aver affermato che nel reggb d
avvenimenti reali un colpo ha piu valore di unaidagfine, continua dunque: «Qui un buon colpo didsp
vale piu di una buona deduzione, e c’e senso spt@izo con cui il soldato e 'uomo di Stato in icgmpo
ha guardato dall’alto in basso l'imbrattatore diteae il topo di biblioteca, che presumono chettaiz del
mondo ci sia per lo spirito, per la scienza o addia per I'arte. Lo esprimiamo senza ambiguitacom-
prensione diventata libera dalla sensazione érdoltan lato della vita e nemmeno quello decisivouha
storia del pensiero occidentale pud mancare il ndnNapoleone, ma nella storia reale Archimede, tatte
le sue scoperte scientifiche, & stato forse mefimaeé di quel soldato che lo uccise nella presa@idicusa.»

Ora, se ad Archimede fosse caduto un mattone w&sdta, allora secondo questa teoria, questo mattone
avrebbe piu valore di tutto quello che é derivaaoddchimede, nel senso della storia logica, deébaa rea-
le! Ma in tal modo non scrive oggi, diciamo, I'andrio giornalista, cosi scrive uno degli uomini pitelli-
genti del presente. Questo é proprio importante |elscriva uno degli uomini piu intelligenti delgsente.

E ora, che cosa é dunque veramente efficace? shperhe sta in superficie. Che cos’e efficaceart
gue.

Uno che parla del sangue dal punto di vista spiétparla in modo scientifico, porra innanzitutiodo-
manda sull’'origine del sangue, sulla sua relazimmeil cibo che 'uomo assume. Nell'intestino nda an-
cora il sangue; il sangue viene prima creato naftia stesso. Lo scorrere del sangue attraversakr@so-
ni — ora, se puo essere formata una brutta rapgezsene mistica, & proprio questa. Tutto quelle efistici
nebulosi possano mai aver detto apertamente delanimica interiore, per quanto in modo confusm é
stata una mistica cosi brutta come questa mistiSpengler del sangue. Viene evidenziato qualcose d
soprattutto termina ogni possibilitd, non solo s&hso che non ci si puod pensare — questo anzinooirp
rebbe nulla per Oswald Spengler, poiché addirittuna occorre proprio pensare, esso € in realtawsolas-
so della vita —, questo dunque non produrrebbenuoia si dovrebbe, qualora si voglia essere angorzo-
mo ragionevole o perfino solo un ragionevole anizlperiore, smettere di parlare di qualcosa csii g0
avvicinare cosi poco come il sangue.



Da questo punto di vista € allora veramente pdesibaugurare una considerazione della storia aon |
seguente frase: «Tultti i grandi eventi della steeagono sostenuti da tali entita di tipo cosmpmpoli, par-
titi, eserciti, classi, mentre la storia dello #pirsi svolge in collettivita e cerchie sciolte uste, ambienti
culturali, correnti, “ismi” vari. E qui € nuovamentina questione di destino se tali moltitudini, meimento
decisivo della loro massima forza operativa, trovim capo o vengano spinte in avanti alla ciecse bcapi
del caso siano uomini di alto rango oppure persginagmpletamente insignificanti, trascinati in alto
dall’onda degli eventi, come un Pompeo o un Roleespi Contraddistingue 'uomo di Stato la capadita
capire tutte queste anime collettive che si formarsd dissolvono nella corrente del tempo, di coao la
forza e la durata, la direzione e l'intenzione pemfetta sicurezza; ma anche qui dipende dal dasaegli
possadominarle o esserne travolto.»

Con cio si inaugura una visione della storia chprévalere, su tutto quello che attraverso lo Epéntra
nel divenire storico, il sangue!

Ora: &Jn potere si lascia rovesciare solo da un altrogyetnon da un principio, e in confronto al potere
del denaro non ne esiste alcun altro» — come gsanegli intende — «ll denaro & superato e néxedb
soltanto dal sangue. Léta & la prima e l'ultima, il fluire cosmico in formaionocosmica. E la realta
all'interno del mondo come storia. Davanti all'sigtibile ritmo della successione delle generazisodm-
pare alla fine tutto cio che I'essere desto haraitetnei suoi mondi dello spirito. Nella stori@$senziale
sempre e soltanto la vita, la razza, il trionfdal@blonta per il potere, e non la vittoria di ¥aridi invenzio-
ni o del denaroLa storia mondiale e il tribunale del mondessa ha sempre dato diritto alla vita piu forte,
piu piena, piu sicura di sé, vale a dire il diritiesistenza, comunque fosse riconosciuto giwstoo
dall’essere desto; e ha sempre sacrificato laaveria giustizia al potere, alla razza, e condanaanorte gli
uomini e i popoli per i quali la verita era piu iorpante delle azioni e la giustizia pit essenzildepotere.
Cosi lo spettacolo di una civilta superiore, quastraviglioso mondo di divinita, arti, pensieri ttoglie,
citta, si chiude di nuovo con i fatti primigeni delngue eterno, che é tutt'uno con i flussi cosmigierenne
circolazione. L'essere desto luminoso e ricco dim® si immerge nuovamente nel silenzioso servizio
dell'esistenza, come gia insegnano i periodi inglecinese e romano; il tempo vince sullo spazibéesso
che col suo inesorabile corso inserisce il fuggewadcidente “civiltd” su questo pianeta nell’alérecidente
“uomo”, una forma in cui I'accidente “vita” scorper un certo periodo, mentre nel mondo illuminatdrob-
stri occhi si schiudono, dietro a tutto cio, glizaonti fluenti della storia della terra e di gaetlegli astri.»

«Ma per noi, che un destino ha posto in questét&igiin questo momento del suo divenire, in cdeH
naro celebra la sua ultima vittoria e la sua ededlitcesarismo, si avvicina pian piano e inarfgstente,
con cio strettamente definita la direzione del ke del dovere, senza cui non vale la pena dieive

Cosi Oswald Spengler indica il cesarismo imminegtesllo che sorgera appunto dal completo declino
delle civiltd occidentali e in cui la cultura odiersi trasformera.

Ogagi vi ho presentato questo, per il motivo chedare umano sveglio — Oswald Spengler non arriva pe
niente alluomo desto! —, anche se antroposofoe gwestare attenzione a quello che veramente acBade
cosi vorrei, da questo punto di vista, richiam&tdnzione su un problema di tempo. Ma sarebbebuniza
conclusione, se vi avessi raccontato solo questamp@roblema di tempo. Di conseguenza mercolens-pr
simo, prima di una lunga pausa, terro ancora ufta uoa conferenza, prima del mio viaggio ad Oxford



DISEGNI
Le tavole dei disegni alla lavagna citate nellafemmnza si trovano in Rudolf Stein&andtafelzeichnungen zum Wor-
tragswerk vol 10 (K58/10).
SOMMARIO DELLA CONFERENZA
La concezione del mondo di Oswald Spengler nel prnsoprattutto nel secondo volume della sua ofpé&ramonto

dell’Occidente La mistica materialista di Spengler e la confosidavanti alla macchina. Il significato della vitalla
macchina per I'evoluzione mondiale. La necessitvdgliarsi al pensare immaginativo.

NOTE

! Questa conferenza sarebbe propriamente la sed&@ura del’O.O. n. 214 mistero della Trinita

2 Oswald Spengler (1880-1936) filosofo, storico dtsme tedescoDer Untergang des Abendlandes. Umrisse einer Mdogie
der Weltgeschichi@ voll.: vol. I: «Forma e realta», Vienna (1918)ad. 1I: «Prospettive della storia mondiale», Moag1922).
(Il tramonto dell'Occidente. Lineamenti di una maoigia della storia mondialeintroduzione di S. Zecchi e traduzione di J. Evo-
la, | ed. 1957, nuova ed. riveduta Longanesi 2@@8;utte le citazioni riportate nella confererzan la trad. di Evola alle pagg.
653, 1389, 1390, 1390/91, 1392, 1393, 665, 662, 666, 660/661, 661, 671, 674, 675, 676, 677, 6807/98).

3 La conferenza fu tenuta il 17 giugno 1920 agli stitddella Scuola Tecnica Superiore di Stoccarda,ilctitolo “Scienza dello spi-
rito, scienze naturali e tecnica”; precedentemastecicloLa crisi del presente la via al sano pensa®.0. n. 335), si trova ora
in Singole scienze e antroposofi®.0. n. 73a). Pubblicata con il titolbuomo e la tecnica — Il ruolo della macchina
nell’evoluzione dell'uomoEd. Archiati, Monaco 2006.

*In ted.vorstellensignifica “rappresentare”, “porre davanti” in serietterale, e quindior-gestellterche € il participio passato si-
gnifica “rappresentato” e anche “posto davanti"d(N.)

® Vedi di Oswald Spengldl tramonto dell’OccidenteLonganesi 2008, a pag. 663: «Per cui il pensienano & un pensiero ottico, i
nostri concetti derivano dalla vista e tutta laidage un mondo luminoso immaginato.»

® Vedi nota 3.

7 John Stuart Mil(1806-1873), filosofo ed economo nazionale ingles®; dei fondatori del Positivismo.

8 Oswald Spenglelt tramonto dell’OccidenteLonganesi 2008, pag. 666.

° Ibidem pag. 660.

9 |nfusori: tipo di Protozoi; sin. dCiliofori.
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